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قراءة في كتاب

قراءة في كتاب

اختراع الشعب اليهودي

�أمين دراو�شة

اختراع ال�شعب اليهوديعنوان الكتاب

�شلومو �ساندت�أليف

�سعيد عيّا�شترجمة

المركز الفل�سطيني للدرا�سات الإ�سرائيلية )مدار(النا�شر

رام الله - فل�سطينمكان الن�شر

2010�سنة الن�شر

 مقدمة

يناق�ش الكتاب ق�ضايا محرمة في المجتمع اليهودي، و�أهم هذه الق�ضايا ق�ضية اختراع ال�شعب اليهودي، وكونه �شعباً ع�ضوياً، ونقي العرق، وكذا 
اختراع المنفى. ويحاول الم�ؤلف تفنيد هذه الميثات، ب�إثباته �أن الدين اليهودي لم يكن ديناً مغلقاً، و�أن الكثير من ال�شعوب قد اعتنقت اليهودية 
كمملكة الخزر، وقبيلة الكاهنة في �شمال �أفريقيا، وغيرها من ال�شعوب والقبائل. كما يت�ساءل: هل حدث تهجير جماعي لمملكة اليهود مع 
دمار الهيكل الثاني العام 70 ميلادية �أم �أن ذلك لم يكن �سوى �أ�سطورة م�سيحية توغلت في الفكر اليهودي، وجرى ا�ستن�ساخها وتوظيفها بقوة 

داخل الفكرة ال�صهيونية؟

الكتاب �إ�ضافة جديدة ومهمة في ت�شريح العقل ال�صهيوني-الإ�سرائيلي من الداخل، يقوم بها باحث يهودي له م�صداقيته العلمية.
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 توطئة المؤلف

»الأمة )...( هي مجموعة من النا�س يوحدها خط�أ

م�شترك حول �أ�صلها وعداء جماعي تجاه جيرانها«.

كارل دويت�ش، القومية وبدائلها، 1969

عبء الذاكرة
يقول �شلومو �ساند، �إن بداية كتابه �ستكون عبارة عن مجموعة ق�ص�ص 

م�ستوحاة من ذاكرته، ولكنه ي�ؤكد �أن كتابه عبارة عن توثيق تاريخي 

ولي�س خيالياً.

�إ�سرائيل  �إلى  قدما  �شخ�صيتين،  حياة  يتناول  الأولى  ق�صته  في 

)فل�سطين(، بعد �أن عانيا القهر ولاا�ضطهاد مع عائلتهما، في كل من 

بولندا و�إ�سبانيا.

ف �إليهما 
ّ
وفي الق�صة الثانية التي ي�سردها، يتحدث عن �صديقين تعر

مهاجراً  المطاف  به  انتهى  الذي  الأول  فل�سطين، محمود  الكاتب في 

�إلى ال�سويد هرباً من القهر. ومحمود الثاني، الذي، نتيجة الم�ضايقات 

والقمع، ا�ضطر �إلى ترك البلد، ولم يعد �إلا بعد اتفاقية �أو�سلو، حيث 

�سمح له بالعودة �إلى فل�سطين والإقامة في رام الله.

دروي�ش،  محمود  الكبير  الفل�سطيني  ال�شاعر  هو  الثاني،  ومحمود 

والكاتب يتحدث بفخر �أن دروي�ش كتب �أحد �أجمل ق�صائده )جندي 

بالزنابق البي�ضاء( فيه. فهو الجندي الذي فقد عقله في �ساحة  يحلم 

تخ�صه،  لا  �أرا�ض  احتلال  في  م�شاركته  عن  بالذنب  و�شعر  المعركة، 

هزمه  �أن  بعد  عاد  ولكنه  عدة،  ل�سنوات  باري�س  �إلى  الجندي  فرحل 

الحنين �إلى �شوارع المدينة التي تربى فيها. �أما المحمودان �أبناء البلد، 

»كان هذا الوطن �أ�ضيق من �أن يحتويهما« )�ص: 30(.

الق�صة الثالثة التي يتناولها الكاتب، ق�صة تلميذتين )غير( يهوديتين؛ 

يهودي  لأب  باري�س  في   1957 العام  ولدت  جيزيل  ا�سمها  الأولى 

قول  دائماً  و�أحبت  وم�شاغبة،  متمردة  فتاة  كانت  يهودية،  غير  و�أم 

الييدي�شية  اللغة  وتعلمت  ال�سوربون،  الفل�سفة في جامعة  لا. در�ست 

والعبرية. في بداية ال�سبعينيات، �أعلنت �أنها �صهيونية، وقررت �أواخر 

ال�سبعينيات الهجرة �إلى �إ�سرائيل.

وتم  �إ�سرائيل،  �إلى  �سفرها  لترتيب  اليهودية،  الوكالة  جيزيل  زارت 

فالديانة  تتهود،  لم  ما  يهودية  اعتبارها  ممكناً  يكون  لن  �أنه  �أخبارها 

اليهودية تحدد هوية الإن�سان من خلال ن�سبه �إلى �أمه. ف��سألت موظف 

بالنفي،  �أجابها  وعندما  م�ؤمناً،  �إن�ساناً  كان  �إذا  وثقه،  بجر�أة  الوكالة 

��سألته: »كيف يمكن لإن�سان غير متدين، يعتقد �أنه يهودي، �أن يطلب 

اليهودي  لل�شعب  ين�ضم  كي  يتهود  �أن  متدين،  غير  �آخر  �إن�سان  من 

و�أر�ضه؟« )�ص: 31(. فرد الموظف: �إنه القانون.

ال�شعب  »دولة  �إلى  الهجرة  فكرة  و�ألغت  تتهود،  �أن  ورف�ضت جيزيل 

اليهودي«، وتوقفت عن درا�سة العبرية، وبعد �سنوات قر�أ �شلومو �ساند 

ل�سيا�سية  ا�سمها في �صحيفة باري�سية �شهيرة، تحت مقال يوجه النقد 

لااحتلال في المناطق الفل�سطينية المحتلة.

في   1984 العام  في  ولدت  لاري�سا،  فا�سمها  الأخرى  التلميذة  �أما 

لااتحاد ال�سوفييتي ال�سابق، وفي بداية الت�سعينيات هاجر والداها �إلى 

�إ�سرائيل. وكانت كحال جيزيل من �أم غير يهودية.

تعلمت العبرية، ولكنها ظلت ت�شعر بالدونية في المدر�سة، وحتى عندما 

تجنّدت في الجي�ش الإ�سرائيلي، بقيت ت�شعر بعدم الثقة، فما زال الكثير 

يلقبونها بـ »الرو�سية«. فتنكرت لثقافة �أ�سرتها الرو�سية، و�صممت �أن 

بل  �إ�سرائيل(،  في  المولودون  )اليهود  ال�صابرا  �شباب  �إلا  ت�صادق  لا 

فكرت �أحياناً �أن تتهود، ولكنها كانت تتراجع عن ذلك.

در�ست لاري�سا التاريخ في الجامعة، والتحقت بدورة حول »القوميات 

والقومية في الع�صر الحديث«. في المحا�ضرة الأولى ��سأل الأ�ستاذ: »ما 

م�سجلين  غير  طالبة  �أو  طالب  ال�صف  في  الجلو�س  بين  ثمة  كان  �إذا 

�إليها  ينظر  �أن  يد. خ�شيت  �أي  ترتفع  الداخلية. لم  وزارة  كيهود في 

فج�أة. لكن الأ�ستاذ بدا م�ستاءً ولم ي�ضف �شيئاً« )�ص: 34(.

المحا�ضرة  في  ��سؤاله  يذكر  كان  �إذا  �أ�ستاذها  ��سألت  الأيام،  �أحد  في 

الأولى وعندما �أجابها عن ق�صدها، قالت: »طلبت �أن تعلم ما �إذا كان 

 �أن �أرفع يدي، ولكن لم يكن 
ّ

هناك طلاب لا يعتبرون يهوداً. كان علي

القول  »يمكن  حديثها:  و�أكملت   .)34 )�ص:  ذلك«  فعل  بمقدوري 

�إنني لم �أجر�ؤ مجدداً على الخروج من الخزانة« )�ص: 34(.

�إلى  يدفعك  ما  كل  حول  بحثاً  �أنجزي  »�إذن،  الأ�ستاذ:  لها  فقال 

»التخفي«. ربما �سي�شجعني ذلك على ال�شروع �أخيراً في كتابه كتاب 

حول �أمة مرتبكة »تتخفى« في هيئة �شعب عرقي مرتحل« )�ص: 34(.

الق�شة  هي  هذه  وكانت  ممتازة.  علامة  ونال  بحثها،  لاري�سا  قدمت 



171 رؤى تربوية - العدد الرابع والثلاثون

الأخيرة التي حطمت جدار الخوف والتردد لدى �ساند.

�أ�ستاذ لاري�سا في التاريخ، وهو مدر�س  و�أخيراً، ف�إن الم�ؤلف نف�سه، هو 

القادم  ال�شخ�ص  ون�سيب  للمحمودين،  و�صديق  باري�س،  في  جيزيل 

من �إ�سبانيا، وابن ل�شوليك ال�شيوعي من بولندا. �إنه ال�شخ�ص الذي 

العام  التاريخي  »المنطق  لفهم  الكتاب مدفوعاً في محاولة  و�ضع هذا 

الذي قد يكون وراء حكاية الهوية ال�شخ�صية« )�ص: 35(.

ذاكرة مغروسة
�أيديولوجية  قوى  نتيجة علاقات  ين�ش�أ الجميع داخل حقول خطابية 

التاريخ،  درو�س  الحقول،  هذه  داخل  ولد  الم�ؤلف  وهكذا  ما�ضية، 

الوطنية،  الأعياد  التذكارية،  الن�صب  ال�شوارع،  �أ�سماء  التناخ، 

وكثيرة  متنوعة  ذكرى  ومواقع  التربوية،  التلفزيونية  الم�سل�سلات 

يهودي  �شعب  جذوره  من  يتحدر  »ب�أنه  وعيه  ت�شكيل  وبالتالي،   ....

مركزياً في هويته  �أ�صبح مركباً  عريق، لم ي�صبح م�ؤكداً وح�سب، بل 

ال�شخ�صية. ولم تجد درو�س التاريخ في الجامعة ولا حتى تحوله لم�ؤرخ 

في تفتيت ذاكرة الما�ضي )�ص: 36(.

ولا �شك في �أن الدولة القومية، �شرعت تخطو خطواتها الأولى، قبل 

ظهور التربية الإلزامية لجماهيرها، وبوا�سطة هذه التربية، تمكنت من 

الر�سمية  التربوية  الم�ؤ�س�سات  في  ب�أمان  تم  فقد  دعائمها،  وتقوية  تمتين 

التاريخ  كان  الذاكرة  هذه  ولب  المغرو�سة،  الذاكرة  ن�سخ  »عملية 

القومي« )�ص: 36(.

الع�صر  في  متجان�سة  جماعات  لخلق  الأ�سا�سية  الحاجات  ومن 

متواترة  علاقة  �إلى  ت�شيد  القدم،  في  موغلة  �أحداث  الحديث، 

و�أجدادهم، لدى كل منت�سبي  �آبائهم  بين  ومكانياً  ومتوا�صلة زمانياً 

الجماعة في الحا�ضر. وهذه الروابط والأوا�صر الثقافية القوية التي من 

المفتر�ض �أن تنب�ض في ج�سد الأمة لم توجد قبلًا، كان على وكلاء 

الذاكرة بذل كل مجهودهم لخلقها. فكل المعلومات التي جمعت، 

عملية  لها  والأنثروبولوجيين، تمت  الآثار  وعلماء  الم�ؤرخين  قبل  من 

»�شد وجه مذهلة، تم فيها �إخفاء التجعدات العميقة على يد كتاب 

الروايات التاريخية، كتاب المقالات وال�صحافيين، وهكذا ا�ستخل�ص 

من �أحداث الما�ضي بورتريه الوطن القومي الفخور والو�سيم )�ص: 

الم�ؤرخين  �أعمال  »�أ�ضخم  من  »النحن«  خلق  كان  وبهذا،   .)36

لأكثر  والمخولين  ال�شرعيين  الذاكرة  كهنة  القوميين،  الآثار  وعلماء 

من مائة عام« )�ص: 37(.

»حقائق  المغرو�سة،  اليهود  الإ�سرائيليين  ذاكرة  في  وجدت  وهكذا 

�أغلبهم -�إن لم يكن  مخفية تبدو وك�أنها حقائق �صلبة ودقيقة. يعلم 

كلهم- �أنه منذ نزول التوراة في �سيناء، يوجد بلا �شك �شعب يهودي، 

وهم وحدهم يتحدرون من ن�سله« )�ص: 38(. �إنهم على �إيمان من �أن 

هذا ال�شعب خرج من م�صر، وا�ستوطن واحتل �أر�ض �إ�سرائيل تنفيذاً 

لوعد الرب. و�إنهم على ثقة �إن �شعبهم، الذي ترحل في المنفى قرابة 

�ألفي عام، وعا�ش و�سط الأغيار، لم يت�أقلم بو�ضعه، وحر�ص على عدم 

لااندثار، و�أنه على الرغم من ال�شتات الوا�سع، ف�إن ال�شعب »ا�ستطاع 

الحفاظ دوماً على �أوا�صر دم وثيقة بين جماعاته البعيدة، وهكذا لم 

تعطب خ�صو�صية هذا ال�شعب« )�ص: 38(.

ال�شعب  لنهو�ض  الفر�صة  الظروف  ولدت   19 الـ  القرن  نهاية  وفي 

القديم.  �إلى وطنه  العودة  �أجل  �شبابه من  �سباته، ويجدد  العجوز من 

له، وهكذا  بالت�أكيد بحاجة لأر�ض تكون  المرتحل كان  ال�شعب  وهذا 

ال�شعب  مجيء  و«العذراء«  و«الفارغة«  »الموعودة«  الأر�ض  انتظرت 

اليهودي ليعيد لها الحياة ولاازدهار.

يخ�صهم،  الوطن لا  ف�إن  الوطن،  �أر�ض  ال�ضيوف في  بع�ض  �أما وجود 

اليهودي  ال�شعب  تخ�ص  فالأر�ض  ال�صدفة،  بمح�ض  �إليه  و�صلوا  فهم 

الذي »حافظ على عهده لها في كل �أرا�ضي ال�شتات« )�ص: 39(.

وبالتالي كل الحروب التي خا�ضها ال�شعب المرتحل من �أجل احتلال 

المحليين  ال�سكان  ومقاومة  ومن�صفة،  عادلة  حروب  هي  الأر�ض، 

�إجرام وعنف غير مبرر. والمعروف اليهودي »هو الذي �سمح للغرباء 

للغته  عاد  الذي  ال�شعب  وجانب  ح�ضن  في  البقاء  في  بالا�ستمرار 

التناخية ولم�سقط ر�أ�سه ال�ساحر« )�ص: 39(.

منذ  �أخذت  بل  تلقائي،  ب�شكل  وتتراكم  تولد  لم  الذكريات  هذه 

من  طبقة  فوق  طبقة  بالتراكم  ع�شر  التا�سع  للقرن  الثاني  الن�صف 

»�شظايا  اقتطاف  على  عملوا  للما�ضي، حيث  ماهرين  قبل مجددين 

خيال  بوا�سطة  منها  ا�ستخرجوا  وم�سيحية،  يهودية  دينية-  ذاكرة 

 .)39 )�ص:  اليهودي««  »ال�شعب  لـ  متوا�صلة  ن�سب  �شجرة  خ�صب 

وعلى الرغم من القيام ب�أكدمة درا�سات الما�ضي اليهودي عبر �إن�شاء 

الجامعات، وبناء الم�ؤ�س�سات لدرا�سة اليهودية في مختلف دول العالم 

الغربي، ف�إن الزمن اليهودي »قد ركد ب�شكل عام وبقي اثنياً- قومياً 

لغاية اليوم«)�ص:39(.

��سؤال  الكتاب، كان في ذهنه  ت�أليف  بد�أ في  �إنه عندما  الم�ؤلف  يقول 

على  اللاقومية  �إخفاء  يمكن  »كيف  ديتيان:  مار�سيل  الغربي  الم�ؤرخ 

التواريخ القومية؟« )�ص: 44(. وب�أي طريق يمكن لاابتعاد عن ال�سير 

�سبكت في  مواد  من  بالأ�سا�س  �شقت  التي  ذاتها  »الطرق  �سلوك  في 

الما�ضي من �أحلام قومية؟« )�ص: 44(.

الروايات  عن  تختلف  اليهود،  تاريخ  في  عميقة  درا�سة  الكتاب  �إن 

ميول  من  �أو  الذاتية،  النظرة  من  فارغاً  لي�س  ولكنه  الموجودة، 

من  عدد  عر�ض  »�إلى  واع  وب�شكل  يهدف  فالكتاب  �أيديولوجية. 
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ت�ساهم في  علّها  م�ستقبلية  معاك�سة  تاريخية  لرواية  الهيكلية  الخطوط 

ت�شكيل ذاكرة مغرو�سة من نوع �آخر، ذاكرة تعي الحقيقة الن�سبية التي 

تحملها داخلها، وت�سعى من جديد �إلى �سبك هوايات محلية مت�شكلة 

ووعي ما�ضوي نقدي وعالمي« )�ص: 45(.

 صنع الأمم: الجمهور كسيد والمساواة كخيال

»لا تملك �أي �أمة �أ�سا�ساً اثنياً، على نحو طبيعي، 

لكن كلما كانت الت�شكيلات لااجتماعية م�ؤممة، 

ف�إن المجموعات ال�سكانية المن�ضوية فيها، 

التي تق�سمها �أو التي ت�سود فيها، 

ت�أخذ بالتحول �إلى »اثنيات«؛ �أي ممثّلة في الما�ضي �أو الم�ستقبل، 

كما لو كانت جماعة طبيعية«. 

)�إتيان باليبار. �شكل الأمة: تاريخ و�أيديولوجيا، 1988(

الم�صطلحات،  من  لمجموعة  تعاريف  الأول،  الف�صل  في  الم�ؤلف  يورد 

ويقول حول م�صطلح »�شعب« �إنه في الكتابات ما قبل الحداثة، �أطلق 

على مجموعات تملك �سمات مختلفة، حيث كانت هذه المجموعات 

ممالك  �أو  �إمارات  ظل  في  تحيا  مجتمعات  �أو  قوية  قبائل  عن  عبارة 

على مجموعات  �أطلق  فالم�صطلح  دينية،  �أو حتى جماعات  �صغيرة، 

الموا�صلات  و�سائل  تطور  ومع  نهائياً،  محددة  غير  هويتها  ب�شرية، 

حدود  ر�سمت   ،15 الـ  القرن  في  المدينة  دور  وتعاظم  ولاات�صالات، 

الم�صطلح  و�صار  وا�سعة،  لغوية  مجموعات  بين  غمو�ضاً  و�أقل  فا�صلة 

ي�شير �إلى هذه المجموعات.

فقد  القديمة،  اليونانية  باللغة  »ال�شعب«  الـ  »�إثنو�س«  الم�صطلح  �أما 

ا�ستعمل قبل الحرب العالمية الثانية، كموقف و�سطي بين الـ »عرق« 

والـ »ال�شعب«. ولم ي�ستخدم من ناحية علمية �سوى في خم�سينيات 

القرن 20. وم�صدر قوة الم�صطلح »كونه مزج ب�صورة دائمة بين الخلفية 

الأ�صل  وبين  اللغوي  الما�ضي  بين  الدم«،  »روابط  وبين  الثقافية 

تطالب  حقيقة  وبين  تاريخي  منتج  بين  باخت�صار  �أو  البيولوجي، 

التعاطي معها بخ�شوع و�إجلال كظاهرة طبيعية« )�ص: 53(.

وي�شير الكاتب �إلى �أنه �إذا ظهر م�صطلح �شعب في كتابه ف�إنه »�سي�شير 

بحذر �شديد �إلى مجموعة ب�شرية ف�ضفا�ضة للغاية، وب�صورة عامة �سابقة 

للحداثة، وبالأخ�ص تلك التي تواجدت في المراحل الأولى من الحقبة 

للمجموعة،  واللغوية  الثقافية  القوا�سم  و�إن   .)55 )�ص:  الع�صرية« 

حكومية،  ات�صال  و�سائل  ت�أثير  نتيجة  �إلا  ومتما�سكة  وثيقة  تكن  لم 

ف�إن  وعليه،  وممالك.  �إمارات  ظل  في  متدينة  ثقافات  مع  اختلطت 

ولها  تعي�ش في حيّز جغرافي محدد  اجتماعية  هو »مجموعة  ال�شعب 

ملامح و�سمات ت�شير �إلى قواعد و�سلوكيات ثقافية دنيوية م�شتركة ... 

هذه الخ�صائ�ص اللغوية والإثنوغرافية، التي ن�ش�أت قبل ظهور الدولة 

بينها  الكفاية، كما لم تكن الحدود  القومية، لم تكن متبلورة بما فيه 

فالتاريخ  وجوهرية.  تماماً  وا�ضحة  الأخرى  المجموعات  �سمات  وبين 

العفوي لموازين القوى الر�سمية هو الذي لعب بالذات دوراً حا�سماً 

»�شعوب««  الـ  بين  الفا�صل  الحد  تعيين  في  الحالات  من  الكثير  في 

)�ص: 55(.

�أما م�صطلح الأمة، ف�إن الكاتب �ساند )�ص: 64(، يقترح �أن لها عدداً 

من ال�سمات البارزة، وهي:

الأمة هي مجموعة ب�شرية تتكون فيها، بوا�سطة تربية عامة، ثقافة ««

ومفتوحة  م�شتركة  تكون  �أن  �إلى  ت�سعى  متجان�سة  جماهيرية 

لمجموع �أع�ضائها.

في الأمة يتبلور مفهوم الم�ساواة المدنية لدى جميع الذين يعتبرون ««

ويعتبرون �أنف�سهم �أع�ضاء فيها.

ينبغي �أن يكون هناك بين ممثلي ال�سيادة الفعلية، �أو ممثلي التطلع ««

لتحقيق ال�سيادة، ترابط وتوا�صل ثقافي-لغوي جامع.

الأمة، «« مع  المتماثلين  المواطنين  مجموع  يكون  �أن  المفتر�ض  من 

واعين ومدركين لانتمائهم �إليها، �أو يتطلعون لأن ي�شكلوا �أجزاء 

منها بهدف العي�ش تحت �سيادتها.

توجد للأمة رقعة جغرافية م�شتركة ي�شعر �أع�ضا�ؤها وي�ؤمنون �أنهم ««

ي�ضاهي  بها  م�سا�س  �أي  و�أن  الوحيدين،  �أ�صحابها  معاً  ي�شكلون 

ال�شعور بوجود من ينازعهم في ملكيتهم الخا�صة.

الرقعة «« التي جرت داخل حدود  الن�شاطات لااقت�صادية  مجمل 

كانت  الذاتية،  ال�سيادة  فيها  تحققت  �أن  بعد  القومية،  الجغرافية 

وطيدة �أكثر، على الأقل حتى �أواخر القرن الع�شرين، من �شبكة 
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علاقاتها مع اقت�صاد �أ�سواق �أخرى.

لقد �أدت الحداثة �إلى ف�صل النا�س عن ما�ضيهم القريب، فالثورة ال�صناعية 

ولدت �سهولة الحركة والتنقل، ما ت�سبب في تحطيم النظام الطبقي، و�أي�ضاً 

وّل الزمن  تقوي�ض الترابط التقليدي بين الما�ضي والحا�ضر والم�ستقبل. وَحت

الحديث والعلماني �إلى »�شريان رئي�س في �ضخ متخيل رمزي- وجداني 

�إلى الوعي لااجتماعي. وفيما �أ�ضحى الزمن التاريخي مكوناً �أ�سا�سياً في 

الهوية ال�شخ�صية« )�ص: 92(. ولعبت الرواية الجمعية للوجود القومي 

معنى كبيراً ا�ستلزم �ضحايا كثيرة لتوطيده. ف�آلام الما�ضي جعلت الثمن 

الذي دفعه المواطنون في الحا�ضر مبرراً. و�أخبرت ال�سير البطولية للعوالم 

القومية  الم�ؤرخين، تحولت  �أيدي  للأمة. وعلى  م�شرق  بم�ستقبل  ال�سالفة 

�إلى �أيديولوجيا متفائلة، ما �ساعد على انت�صارها.

  في البدء خلق الله الأمة

»يبدو وا�ضحاً من هذه الملاحظات كلها و�ضوح ال�شم�س،

�أن مو�سى لم يكتب الأ�سفار الخم�سة، 

بل كتبها �شخ�ص عا�ش بعد مو�سى بقرون عديدة«.

)بنديكتو�س �سبينوزا، ر�سالة في اللاهوت وال�سيا�سية، 1670(

تناول الكاتب في الف�صل الثاني بالدرا�سة والتحليل والنقد، مجموعة 

و�صيرورة  التناخ  حول  تدور  يهود،  وغير  يهود  باحثين  م�ؤلفات  من 

كتاب  �ألف  الذي  فلافيو�س  يو�سيفو�س  من  بدءاً  اليهودي،  ال�شعب 

تاريخ اليهود في نهاية القرن الأول للميلاد وحتى نهاية القرن الع�شرين.

ويعتبر �أن ما قام به فلافيو�س، هو ن�سخ ق�ص�ص التناخ من دون �إعطاء 

�أي تف�سيرات، ودون تج�شم �أي عناء، ما عدا تغييرات �إن�شائية �شكلية 

مع بع�ض الإ�ضافة والحذف التقني.

�إيزال يو�ست )1793-1860(، ففي  الم�ؤرخ الألماني اليهودي  �أما 

يبد�أ  ف�سرده  التناخ،  حقبة  عن  وبب�ساطة  تلقائية  بقفزة  قام  كتابه 

من مملكة يهودا في فترة الح�شمونائيم، ويتقدم �إلى الع�صر الحديث 

اليهودية  الجماعات  حياة  بحثت  التي  المف�صلة  الدرا�سات  عبر 

المختلفة. والكتاب بر�أي �ساند يعتبر »رواية غير مت�سل�سلة، مت�شعبة 

�إلى  تفتقد  رواية  �أنها  ذلك  من  والأهم  الق�ص�ص،  من  كبير  لكم 

»البداية« التي اعتبرت فيما بعد جزءاً لا يتجز�أ من تاريخ اليهود 

في العالم« )�ص: 101(.

جانب من لقاء عبد المح�سن القطان وعمر القطان بعدد من المعلمين والفنانين بمقر الم�ؤ�س�سة في رام الله.
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ويعتبر �ساند كتاب تاريخ اليهود من الع�صور القديمة وحتى �أيامنا لم�ؤلفه 

هاينريخ غريت�س، من �أهم الكتب ت�أثيراً، فقد �شكل الكتاب في مرحلة 

لاحقة »خريطة طريق �أولية في �سبر �أغوار الزمن الطويل« )�ص: 107( 

لزعماء الم�ستوطنين ال�صهيونيين في فل�سطين، فغريت�س »بذل فيه جهداً 

بانفعال وتناغم لاختراع ال�شعب اليهودي« )�ص: 107(، وهو الذي 

�صاغ النماذج القومية لكتابة تاريخ لليهود، فهو نجح ببراعة »في حبك 

و�أنتجت  التعددية  �إ�شكالية  بدورها  قل�صت  التي  الوحدوية  الرواية 

مما  الرغم  على  وحدته  على  دائماً  حافظ  ومت�سل�سلًا،  متعاقباً  تاريخاً 

اعتبره من ت�شعب« )�ص: 107(.

وتفوق  العن�صرية حول اختلاف  الأفكار  وطّد  الذي  المهم  والكتاب 

ال�شعب اليهودي على غيره من الب�شر، هو كتاب روما و�أو�شليم لمو�شيه 

ه�س الذي �صدر العام 1862. فمن وجهة نظر ه�س، ف�إن �سبب �صراع 

الأغيار مع اليهود، ينبع من �أن اليهود »�شكلوا على الدوام مجموعة 

زال  »ما  و  �أ�صيل  اليهودي-  فالعرق   .)114 )�ص:  منف�صلة«  عرقية 

على حاله بتمامه وكماله، ولي�س للمناخ �سيطرة �أو ت�أثير عليه لتغيير 

�شكله في �أي مكان من العالم. �صورة اليهودي ظلت قائمة، كما هي 

دائماً و�أبداً وعلى مر الع�صور كافة« )�ص: 114(.

 )1918  -1844( ولهاوزن  يوليو�س  هو  �آخر  لم�ؤلف  �ساند  ويتعر�ض 

موثوقية في  الكتب  �أكثر  ويعتبره من  �إ�سرائيل.  لتاريخ  مقدمة  ولكتابه 

ت�سير التناخ في ذلك الزمن. ولهاوزن حاول حل لغز مواعيد الكتابة 

المختلفة ل�سفر الأ�سفار وعبر »تحليل فيلولوجي بارع بد�أ ي�شكك في جزء 

من ق�ص�ص التناخ، مفتر�ضاً �أن مقاطع مركزية في كتاب التناخ كتبت 

بعد مرور وقت طويل على الأحداث المو�صوفة فيه« )�ص: 124(.

نتحدث  التي  الروايات  تفنيد  محاولة  �ساند  �شلومو  به  يقوم  ما  �إن 

ال�شعوب  منف�صلًا عن  الأزمان،  مر  على  اليهودي  ال�شعب  بقاء  عن 

تتبع  ومحاولة  العرقي،  بنقائه  لااحتفاظ  ا�ستطاع  و�أنه  الأخرى، 

اله�ستوريوغرافية اليهودية حتى احتلال فل�سطين �أر�ض الأجداد.

يقرر   ،1936 العام  باعر الذي �صدر في  ليت�سحاك  المنفى  ففي كتاب 

تتحدث عن لاا�صطفاء  الدينية  »الكتب  �أن  ال�شك  يقبل  ب�شكل لا 

التدريجي ل�شعب الله، وت�ؤكد حقه في �أر�ض الميعاد، �أر�ض �إ�سرائيل، 

وتثبت مكانته في تاريخ ال�شعوب« )�ص: 140(.

بقوله:  عنها  ويعبر  ال�شخ�صية،  باعر  وقناعة  نظر  وجهة  �ساند  ويورد 

هي  �إ�سرائيل  �شعب  وح�صة  الأر�ض،  من  �أمة ح�صة  لكل  الله  )�أعد 

�أر�ض �إ�سرائيل، وهي مكانه الطبيعي، النفي يعني لااقتلاع من المكان 

الطبيعي، و�أي �شيء يقتلع من مكانه الطبيعي يفقد موطنه الطبيعي 

�إلى �أن يعود �إلى مكانه ... وبما �أن اليهود هم وحدة قومية واحدة، بل 

وبدرجة �أ�سمى من �سائر الأمم، ف�إن من ال�ضروري �أن تعود لتكون »�أمة 

واحدة موحدة«( )�ص: 140(.

السياسة وعلم الآثار
ت�شكيل  في  التناخية«  »اله�ستوريوغرافيا  لم�ساهمة  التاج  درّة  »تمثلت 

�إ�سرائيل«  »�أر�ض  بـ  الوعي  ارتباط هذا  توكيد  ... في  القومي  الوعي 

وتوطيده« )�ص: 146(. وهذه الأر�ض التي ت�شمل الأردن طبعاً، هي 

من  �أف�ضل  هناك  لي�س  وبالت�أكيد  �إ�سرائيل.  ل�شعب  الخا�صة  الأر�ض 

التناخ للا�ستدلال من خلاله على حق اليهود التاريخي في �أر�ضهم 

التي خ�ص�صت لهم.

 )1972  -1884( دينور  ت�سيون  بن  الم�ؤرخ  وتكراراً  مراراً  وا�ست�شهد 

الطويلة  الحياة  في  �إ�سرائيل«  »�أر�ض  مركزية  )ليثبت  الأ�سفار  ب�سفر 

للأمة، التي لم تنقطع على مدار وجودها في »منفاها« طويل ال�سنين 

عن الحنين للعودة �إلى وطنها( )�ص: 146(.

فقد وعى و�أدرك دينور مبكراً، �أنه يمكن �أن يتحول الكتاب المقد�س 

لت�صاوير  مركزياً  منهلًا  ي�شكل  بحيث  علماني-قومي،  كتاب  »�إلى 

ما�ضوية جماعية، وي�ساهم في تحويل مئات �آلاف المهاجرين الجدد �إلى 

�شعب موحد متكاتف ويربط الأجيال ال�شابة بالأر�ض« )�ص: 147(.

والمثقفين،  الع�سكريين  وكبار  ال�صهيونية  وزعماء  غوريون  بن  وكان 

�شاملة  بروفة  �إلا  هو  ما  التاريخي  م�شروعهم  بـ«�أن  واقتناع  �إيمان  على 

للاحتلال التناخي للبلاد، و�إقامة دولة فيها على غرار مملكة داوود. 

التي  المعيارية  الأحداث  �أر�ضية  على  مغزاه  الراهن  العمل  نال  لقد 

جرت في الما�ضي« )�ص: 147(. و�إ�سرائيل التي خلقت من جديد، 

هي مملكة الهيكل الثالث في المتخيل التاريخي لبن غوريون.

وقد حول الجنرال يغئال يادين، حفر الأر�ض الموعودة �إلى مهنة وغاية، 

�إ�سرائيل، و�أ�شرف  و�سيطر لدرجة كبيرة على اتجاهات علم الآثار في 

على �أعمال الحفريات في المواقع المهمة. و )ك�شف يادين في الحفريات 

التي قام بها ... معطيات تواءمت مع الن�ص التناخي فقط. وقدمت 

بقايا القطع الفخارية، والأ�سلحة، والمباني ...، ك�شواهد و�إثباتات قاطعة 

على »حقبة الآباء«( )�ص: 154(.

و�أخذت مجموعة من الباحثين »على عاتقها مهمة ا�ستكمال تركيب 

وقد  الإ�ضافية.  ال�شهادات  من  بفي�ض  الغنية  الف�سيف�ساء  لوحة 

ارت�سمت في �أذهان الجمهور الوا�سع �صورة من�سجمة للما�ضي ات�سقت 

»المادية«  الما�ضي  ال�سائد. وجاءت علوم  اله�ستوريوغرافي  مع الخطاب 

لتثبت نهائياً العلوم »المكتوبة«، وتحولت �أماكن مختلفة بدرجة كبيرة 

�إلى مراكز عبادة وتقدي�س للقومية »المتجددة«« )�ص: 154(.

وعلى الرغم من ظهور تناق�ضات عدة، ووجود الكثير من المكت�شفات 
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جرياً  قاموا،  الآثار  »علماء  ف�إن  المقد�س،  الكتاب  مع  تتوافق  لا  التي 

فيها  ا�ستنطقوا  بطريقة تبريرية محكمة،  الم�شاكل  على عادتهم، بحل 

الأ�صوات  مع  لتتناغم  ولاءموها  لهم  يحلوا  كما  ال�صماء  المعطيات 

المتنفذة القادمة من كتاب التناخ« )�ص: 155(.

وعلى الأغلب ح�سم الن�ص المكتوب التناق�ض، لأنه نقطة لاانطلاق 

»كنعان«  حياة  في  الطويلة  الفترات  �أما  محفورة.  تلة  كل  في 

و«فل�سطين« فهي »لم تكن تقريبا محط اهتمام المنقبين عن الآثار« 

)�ص: 155(.

قبل  اليهودية  اله�ستوريوغرافيا  ظهور  بداية  من  �أنه  الكاتب،  و�أو�ضح 

القومية في القرن 19، »انخرط التناخ كممثل رئي�س في م�سرحية �صيرورة 

القومية اليهودية الحديثة. وعندئذٍ نقل من رف الكتب اللاهوتية �إلى 

يقبلون  اليهودية  القومية  ومريدو  �أن�صار  وراح  التاريخية،  الكتب  رف 

و�أحداث. ف�ضلًا عن  ل�سيرورات  �أميناً  توثيقاً  لو كان  قراءته كما  على 

لأنه  رُقِّي �إلى مرتبة »ميثوتاريخ« لا يجوز لاا�ستئناف عليه،  ذلك، فقد 

القدا�سية  مو�ضع  �أنه  ذلك  معنى  منهاً.  مفروغاً  بديهية  ي�شكل حقيقة 

العلمانية الذي لا يجوز الم�سا�س به، بل ينبغي لاانطلاق منه في التفكير 

عند الحديث عن »ال�شعب« و »القومية«« )�ص: 169(.

  اختراع المنفى
وتتهوّد كثير من �شعوب الأر�ض

»وعندما �أجلي ال�شعب اليهودي عن بلاده بالقوة، حافظ على عهده لها، 

وهو في بلاد مهاجرة ب�أ�سرها، 

ولم ينقطع عن ال�صلاة والتعلق ب�أمل العودة �إلى بلاده، 

وا�ستئناف حريته ال�سيا�سية فيها. 

وبدافع هذه ال�صلة التاريخية التقليدية، 

�أقدم اليهود في كل ع�صر على العودة �إلى وطنهم القديم ولاا�ستيطان فيه«.

)»وثيقة لاا�ستقلال«، �إعلان �إقامة دولة �إ�سرائيل، 1948(

أجلي الشعب في سنة 70 للميلاد
يناق�ش الم�ؤلف في الف�صل الثالث، م��سألة بالغة الح�سا�سية في اليهودية- 

الدينية. وهي م��سألة النفي عن المدينة المقد�سة، حيث يو�ضح �أنه لم 

ي�سبق �أن قام الرومانيون بنفي �شعوب، وكذلك الأ�شوريون والبابليون 

لم يقدموا على �إبعاد ال�شعوب الخا�ضعة لاحتلالهم.

�شهادات  على  واعتماداً  ف�سكي،  ميلكو  حاييم  الباحث  �أن  ويقول 

وردت من م�صادر الفقهاء »�أن م�صطلح »جلوت« )منفى( و�صف في 

القرنين الثاني والثالث للميلاد عملية ا�ستبعاد �سيا�سية، ولي�س عملية 

اقتلاع من البلاد، هذا ف�ضلًا عن �أنه لم يكن هناك نهائياً �أي ارتباط 

�ضروري بين المفهومين« )�ص: 182(.

الوحيدة  النفي  »عملية  �أن  نجد  عدة،  ن�صو�ص حاخامية  ومن خلال 

�سائر  نظر  في  م�ستمرة  تزال  لا  كانت  التي  بابل،  نفي  هي  لليهود 

الم�ؤلفين، حتى بعد خراب الهيكل الثاني« )�ص: 182(.

»�إثبات  �إلى  �سعيه  �أخرى في  يعكوف، خطوة  ي�سرائيل  الم�ؤرخ  وتقدم 

�أن الميثة اليهودية المتجددة حول عملية النفي قد �صممت عملياً في 

فترة مت�أخرة ن�سبياً، وذلك بالأ�سا�س ب�سبب ظهور الميثولوجيا الم�سيحية 

التي تحدثت عن نفي اليهود كق�صا�ص لهم على �صلب الم�سيح ورف�ض 

ب�شراه« )�ص: 182(.

منفى من دون نفي-تاريخ في منطقة الغسق
تاريخ  كتابه  في  غريت�س  هاينريخ  اليهودي  الم�ؤرخ  �أن  الملاحظ  من 

اليهود، لم يتحدث ب�شكل وا�ضح عن نفي �شعب ب�أكمله، »و�إنما ي�ؤكد 
فقط عملية ال�سبي وفرار الكثيرين من �أر�ض يهودا« )�ص:187(. كما 

�أن الم�ؤرخ �شمعون دوفنوف، في كتاباته لم يتطرق لعملية نفي، وكان 

�أور�شليم  �أوهام حول »وجود روابط وثيقة بين خراب  يتحا�شى خلق 

ولااقتلاع الجماعي بالقوة« )�ص: 187(.

�أما في اله�ستوريوغرافيا القومية ال�صرفة، ف�إن الخطاب لا يتغير كثيراً، 

ومن الأمور اللافتة �أنه لم تظهر عند الم�ؤرخين ال�صهيونيين »�أية عملية 

نفي متلازمة مع خراب الهيكل« )�ص: 188(.

للم�ؤرخ  المنفى  كتاب  ففي  كرونولوجية،  مفاج�أة  هنا  تنتظرنا  ولكن 

يت�سحاك باعر، يتحدث عن البلاد التي »�أخذت تزوغ«، ولكن ال�شعب 

�أر�ض  على  ا�ستمرت  بل  عنيفة،  عملية  في  منها  يقتلع  لم  اليهودي 

ال�شعب الحياة على الرغم من المعارك البطولية والدمار الكبير: »حروب 
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الزيلوت من �أجل الحرية ال�سيا�سية ومن �أجل �إعلاء �صوت الله الواحد 

القهار بقوة ال�سواعد لم تتوقف حتى بعد تمرد باركوخفا، ولغاية احتلال 

البلاد على يدي العرب. بعد تردد �شديد فقط تغلب الر�أي القائل »لا 

توقظوا ولا ت�ستثيروا الحب حتى يحين وقته«، والذي ف�سر على �أنه تحريم 

»لتعجيل القيامة« بهدف ت�سريع الخلا�ص« )�ص: 188(.

�إذا كان النفي لم يحدث، ف�إن هناك حاجة قومية لمنفى ق�سري، »و�إلا 

لما كان بالإمكان فهم التاريخ »الع�ضوي« لل�شعب اليهودي »الم�شرد«، 

و�إلا ل�سبب ما لم ي�سارع قط للعودة �إلى وطنه. بداية المنفى دون نفي 

تختلف عما �أرّخت له التقاليد اليهودية خط�أ في فترة خراب الهيكل 

الثاني في القرن الميلادي الأول، فعملية النفي كانت في نهاية المطاف 

مكثفة و�أق�صر بكثير ذلك لأنها بد�أت فقط عقب لااحتلال العربي« 

)�ص: 189(.

�إن المنفى من دون نفي، بد�أ بعد 600 �سنة من خراب الهيكل، �أي 

فقط،  باعر  مخيلة  من  ذلك  يكن  ولم  الميلادي.  ال�سابع  القرن  في 

ت�سيون  بن  ر�أ�سهم  وعلى  �آخرين،  قوميين  لباحثين  م�شترك  نتاج  بل 

التحول  �إن  اله�ستوريوغرافي.  �سلاحه  ورفيق  باعر  �صديق  دينور، 

»�إلى حد  هو  بل  الأهمية،  وغاية في  حا�سم  تحول  هذا  الكرونولوجي 

كبير ت�آمري وهدام للتقاليد اليهودية« )�ص: 190(.

وم�صدر هذا التحول يكمن في �سببين متداخلين ح�سب ر�أي �ساند: 

الأول هو المتطلبات الأ�سا�سية لمهنة اله�ستوريوغرافيا التي �شلت قدرة 

نفي  عملية  �أية  حدوث  ت�أكيد  على  الرياديين  ال�صهيونيين  الم�ؤرخين 

الرغبة  هو  والثاني  الثاني.  الهيكل  خراب  بعد  اليهودي  لل�شعب 

�أدنى حد ممكن، وذلك من  �إلى  المنفى«  تقلي�ص »حقبة  ال�شديدة في 

هو  ال�سبب  فهذا  البلاد.  على  القومية  ال�سيادة  مطلب  ت�سويغ  �أجل 

الذي دفع دينور »�إلى تحديد بداية التمرد في المنفى و »رياح الهجرة في 

الع�صر الحديث« بالتزامن مع هجرة يهودا ح�سيد ورفاقه �سنة 1700« 

)�ص: 190(.

�إن الم�ؤرخين كلهم قد وعوا �أن الميثة التي »تربط بين »الخراب والنفي« 

ما انفكت تع�شع�ش حيّة في عقول الجمهور العري�ض، حيث انتقلت 

من التقاليد الدينية لتنزرع في �أعماق التربة العلمانية ال�شعبية. وفي 

التعليم،  وجهاز  ال�سيا�سية  الت�صريحات  في  كما  ال�سائد،  الخطاب 

�صارت فر�ضية اقتلاع �شعب �إ�سرائيل بعد خراب الهيكل حقيقة قارّة 

الباحثين الحذقين تجاوزوا هذه  194(. ولكن معظم  را�سخة«. )�ص: 

الحقيقة بكل لباقة مهنية.

هاجر الشعب من وطنه بغير إرادته
�أرّقت  التي  الخراب-النفي،  ميثة  لازمت  التي  المهمة  الم�سائل  من 

الم�ؤرخين، هي حقيقة �أن طوائف وجاليات يهودية كثيرة عا�شت خارج 

الأر�ض المقد�سة، قبل زمن طويل من �سنة 70 ميلادية.

ف�إذا كان التجمع اليهودي في بابل، قد ولد من رحم عملية نفي قديمة، 

فكيف  مطروحة،  زالت  ما  الأخرى  الجاليات  من�ش�أ  حول  فالأ�سئلة 

كبرت هذه الجاليات في �آ�سيا القريبة و�شمال �أفريقيا، وبعد ذلك حول 

الهيكل؟  خراب  من  طويل  وقت  قبل  المتو�سط،  البحر  حو�ض  كل 

وهل ن�ش�أت �أي�ضاً نتيجة هجرة ق�سرية؟

منذ غريت�س وحتى المعا�صرين من الم�ؤرخين، تم اقتراح تف�سير �آخر غير 

انت�شار  �أن  يرجح  والتف�سير  كثيرة.  لإ�شكاليات  المثيرة  النفي،  نظرية 

اليهودية طوال 150 عاماً قبل الميلاد و�سبعين عاماً بعد الميلاد، عائد 

ال�شا�سعة،  المنطقة  �أنحاء  �سائر  �إلى  لليهودائيين  الكبيرة  الهجرة  �إلى 

يهودا  �سكان  هاجر  حيث  الأكبر،  الإ�سكندر  حروب  عن  والناتجة 

الخائفين من بلدهم ب�أعداد �ضخمة، وتنقلوا من بلد �إلى �آخر، وكانت 

ذريتهم تنمو وتكبر با�ستمرار.

ن�شوء  في  المركزي  الهجرة  دور  على  ي�ؤكد  بارون  ل�شالوم  كتاب  وفي 

في  الم�ستمر  تمدده  عبر  تجلت  الحية  اليهودي  ال�شعب  »طاقة  المنفى: 

�شرقاً،  وا�صلوا زحفهم  �آخرون  »يهود  المتو�سط«،  البحر  منطقة حو�ض 

�إلى فار�س، وجنوباً �إلى �شبه الجزيرة العربية والحب�شة، وغرباً �إلى موريتانيا 

هذا  وكل   .)198 )�ص:  فرن�سا«  �إلى  �أي�ضاً  وربما  و�إ�سبانيا  ومراك�ش 

الو�صف لا يبدو مقنعاً ودقيقاً.

وتجري إليه كل الأمم
الحديث عن  تم  القوميين،  القوميين وحتى  قبل  الم�ؤرخين  �أعمال  في 

�أنحاء  في  اليهودية  الجاليات  انت�شار  في  اليهودية  الديانة  اعتناق  دور 

هام�شياً  ظل  الأمر  هذا  �أن  غير  الهيكل.  خراب  قبل  القديم،  العالم 

)وان�ساق خجولًا كلاعب من الدرجة الثانية خلف »النجوم« الذين 

الهجرة،  الت�شتت،  النفي،  لليهود:  التاريخي  الطريق  فهم  »�أ�ضا�ؤوا« 

�أكثر  ملائم  »اثني«  ب�ضوء  طرحت  العوامل  فهذه  الطبيعي.  النمو 

م��سألة »ت�شتت ال�شعب اليهودي«( )�ص: 201(.

لدى دوفنوف وبارون مثلًا ت�أخذ م��سألة اعتناق الديانة اليهودية مكانة 

�أكثر �أهمية من م�ؤلفين �آخرين. وعند لااقتراب من الم�ؤلفات القومية 

التاريخية  »الم�ؤلفات  �أخذنا  و�إذا  وباهتة.  �ضبابية  الم��سألة  هذه  ت�صبح 

ال�شعبية -وبخا�صة كتب التدري�س التي ت�صوغ وعي الأكثرية- نجدها 

تتوارى ب�صورة تامة تقريباً. ي�سود لااعتقاد في �أو�ساط الجمهور الوا�سع 

ب�أن الديانة اليهودية لم تكن �أبداً ديانة تهويدية، و�أنه �إذا كان قد التحق 

بها من حين �إلى �آخر �أغيار فقد جرى �ضمهم �إلى »ال�شعب اليهودي« 

على م�ض�ض« )�ص: 201(.

التوحيدية  العقيدة  في  لااقتبا�سات  من  الكثير  �إيجاد  يمكن  ولكن 
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الثامن،  الإ�صحاح  �إ�ستر،  �سفر  ففي  التب�شيري.  البعد  تثبت  الأولى، 

17، ترد العبارة التالية »وكثيرون من �شعوب الأر�ض تهوّدوا لأن رعب 

اليهود وقع عليهم« )�ص: 205(.

وفي ر�سالة دكتوراه لم تن�شر للدكتور �أوريئيل راببورت، عار�ض الم�ؤرخين 

لااثنيين-القوميين، قائلًا �إن »تعاظم اليهودية في العالم القديم لا يمكن 

الطبيعي،  ال�سكاني  النمو  بوا�سطة  الهائل-  -ب�سبب حجمه  تف�سيره 

�آخر  تف�سير  �أي  خلال  من  �أو  الوطن،  �أر�ض  من  الهجرة  طريق  عن 

لا ي�أخذ في الح�سبان حركة لاالتحاق بها من الخارج« )�ص: 205(. 

فات�ساع رقعة الديانة اليهودية، يعود �إلى حركة التهوّد الوا�سعة، ح�سب 

وجهة نظر راببورت. وبالت�أكيد، لم تقابل حركة لاالتحاق »بلا مبالاة 

يهودية، و�إنما �أديرت بم�ساعدة �سيا�سة تهويد ودعاية دينية ن�شطة �أخذت 

تحرز نجاحات حا�سمة مع انهيار العالم الوثني« )�ص: 205(.

القديم لم  الع�صر  »اليهودية في  �أن  مومزن، تحدث عن  تيودر  والم�ؤرخ 

الحما�س  يمل�ؤها  كان  فقد  العك�س  على  منعزلة،  �أو  منغلقة  بتاتاً  تكن 

)�ص:  بعدها«  من  والإ�سلام  الم�سيحية  عن  تقل  لا  بدرجة  للتهويد 

.)205

من الحيز الهيليني �إلى �أقاليم مي�سوبوتامبا )بلاد الرافدين( وحتى روما

كانت  اليهودية  انت�شار  �سببت  التي  الهائلة  لاانعطافة  �أن  من  بد  لا 

 .)206 الهيلينية« )�ص:  بينها وبين  المثير  التاريخي  اللقاء  »كامنة في 

فقد �ساعد على �أن ت�صبح عقيدة التوحيد اليهودية، »ديناً ديناميكياً 

مهوّداً على مدى �أكثر من 300 �سنة ... فالهيلينية غيرت و�أثرت عالم 

الثقافة الرفيعة لمملكة يهودا، وفي �أعقاب هذا التطور التاريخي حلقت 

اليوناني وانطلقت معه في جولة  الن�سر  �أجنحة  اليهودية على  الديانة 

طويلة في �أرجاء عالم البحر المتو�سط« )�ص: 213(.

الثقافية  العوالم  لترتبط كل  �إمبراطوريتها،  وقيام  روما  تو�سع  ثم جاء 

»حول حو�ض البحر المتو�سط بديناميكيات مزجت بين تلك الثقافات 

وا�شتقت منها ظواهر جديدة« )�ص: 219(. و�أ�صبح التنقل بين �شرق 

فتح  �أن  العالم  هذا  لبناء  وكان  و�سرعة.  ب�سهولة  يتم  وغربه  المتو�سط 

»�آفاقاً �إ�ضافية �أمام تمدد اليهودية وانت�شارها، التي تعاظمت لت�شمل في 

8 % من مجموع �سكان الإمبراطورية، وبخا�صة بين  �إلى   % 7 �أوجها 

�أبناء يهودا فقط،  �سكان المدن. ولم يعد لقب »اليهود«... ي�سم ويميز 

و�أحفادهم وكل  المتهودين  ينطبق على جموع  �أ�ضحى م�صطلحاً  بل 

من ينت�سب �إلى ذريتهم« )�ص: 220(.

عن المصير »الكئيب« لسكان يهودا
ولم  بلدهم،  من  للنفي  اليهود  يتعر�ض  لم  �إذا  هنا،  الم�ؤلف  يت�ساءل 

البلد؟  �سكان  لمعظم  التاريخي  الم�صير  هو  فما  وا�سعة،  هجرة  تحدث 

اليهودية،  القومية  الحركة  بداية  في  طرحت  الم��سألة  �أن  الم�ؤلف  يقول 

ولكن غيبت وتلا�شت عن ق�صد في الثقب الأ�سود للذاكرة اليهودية.

�أنه نتيجة الف�صل الم�سيحي للإلوهية حدث �صدع قوي  يرجح �ساند 

بقتل  اليهود  اتهام  بعد  القطيعة  وازدادت  والم�سيحية،  اليهودية  بين 

الم�سيح وتعر�ضهم للقمع. وبعد ظهور الإ�سلام اعتبره »الكثيرون بمثابة 

تحرر من نير ملاحقات ثقيلة الوط�أة« )�ص: 235(.

الإمبراطورية  لملاحقات  تعر�ضوا  الذين  اليهود  من  الكثير  وعاد 

�أن دخول اليهود  البيزنطية، مع الجي�ش الإ�سلامي المنت�صر، ما يعني 

لأور�شليم تم بف�ضل الإ�سلام. كما كان ل�سيا�سة ال�ضرائب التي اتبعها 

الم�سلمون، حيث الم�سلم لا يدفع الجزية، ولا يدفعها �سوى الكفار. ومع 

انت�شر ب�صورة مذهلة، ونجح  ف�إنه  �سهولة عملية الدخول في الإ�سلام، 

في ا�ستقطاب �أعداد كبيرة. فهل كان لتقارب الأديان، ونظرة الإ�سلام 

م�ؤمنين  �أغرت  قد  الدينية،  ال�ضريبة  و�سيا�سة  الآخر،  اتجاه  المت�سامحة 

ويجيب  الإ�سلام؟  �إلى  للدخول  وال�سامريين  والم�سحيين  اليهود  من 

الم�ؤلف عن هذا الت�سا�ؤل بالإيجاب.

تذكر ونسيان شعب البلاد
يناق�ش �ساند ق�ضية ال�شعب الموجود في فل�سطين، ويورد مقالة لم�ؤ�س�س 

ق�سم تاريخ ال�شرق الأو�سط في جامعة تل �أبيب الم�ؤرخ �أبراهام بولاك، 

المعلمين  من  بعدد  القطان  وعمر  القطان  المح�سن  عبد  لقاء  من  جانب 

والفنانين بمقر الم�ؤ�س�سة في رام الله.
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ن�شرت العام 1967، الذي يفتر�ض فيها احتمال ت�أ�سلم اليهودائيين، 

ما يعني �أنه كان هناك »توا�صلًا ديمغرافياً في الوجود الم�ستمر والطويل 

وعليه  الآن،  وحتى  القديم  الزمن  منذ  الفلاحي  البلاد«  »�شعب  لـ 

ف�إن  م�شروعاً. وكما هو معلوم،  علمياً  ال�شعب هدفاً  يجدر جعل هذا 

كل ما ترغب كتب التاريخ ال�صهيونية في الحديث عنه، حذف منها 

بب�ساطة« )�ص: 238(، لذلك لم يجد بولاك �أحداً يهب لم�ساعدته.

الثاني  الرئي�س  ت�سفي  بن  ويت�سحاك  غوريون  بن  تحدث  كذلك 

الما�ضي  في  �إ�سرائيل  �أر�ض  الم�شترك  كتابهما  في  �إ�سرائيل  لدولة 

بثقة  و�أكدا  فل�سطين،  الموجودين في  الفلاحين  ق�ضية  حول  والحا�ضر 
�سيطروا على  الذين  العرب  المحتلين  لي�س من  الفلاحين  »�أ�صل  �أن 

�أر�ض �إ�سرائيل و�سوريا في القرن ال�سابع الميلادي. المنت�صرون العرب 

قاموا  لقد  البلاد.  في  وجدوهم  الذين  الزراعيين  ال�سكان  يبيدوا  لم 

المحليين  ال�سكان  يم�سوا  ولم  الغرباء،  البيزنطيين  الحكام  بطرد  فقط 

ب�سوء. كذلك لم يعب�أ العرب بالا�ستيطان ... جل اهتمامهم بالبلدان 

وجباية  الإ�سلام  ن�شر  ال�سيطرة،  ومالياً:  ودينياً  �سيا�سياً  كان  الجديدة 

ال�ضرائب« )�ص: 241(.

�إفراغ  »�إلى  �أدت   1936 العام  في  الفل�سطينيين  ثورة  اندلاع  �أن  غير 

)�ص:  ال�صهيوني«  للفكر  التذويبية  الأ�شرعة  في  ريح  من  تبقى  ما 

المثقفين  للم�ستوطنين  ات�ضح  المحلية،  القومية  ونتيجة ل�صعود   .)243

نظرية  المتمركز. وكانت  العرقي  الدب  لعناق  »م�ستقبل  يوجد  �أنه لا 

»الت�ضمين«، التي داعبت لوقت ق�صير مخيلة الحركة ال�صهيونية، قد 

افتر�ضت �أنه يمكن ب�سهولة تذويب ثقافة �شرقية »دونية وبدائية«« )�ص: 

المقاومة  بداية  مع  لاا�ست�شراقية  ن�شوتها  من  �صحت  ولكنها   ،)243

العنيفة من قبل �أ�صحاب الثقافة الدونية.

التهود  »ن�سيان  �إن  بقوله:  الأمر  �ساند  يلخ�ص  الف�صل،  نهاية  وفي 

الق�سري والتهويد الطوعي الوا�سع �شرط �أ�سا�سي لا غنى عنه للحفاظ 

على محور الزمن الطولي الذي تحرك فيه ذهاباً و�إياباً، من الما�ضي �إلى 

الحا�ضر وبالعك�س، »�شعب« فريد، متنقل ومنعزل، وبالطبع: متخيّل 

على نحو مطلق« )�ص: 245(.

 أقاليم الصمت

في �أعقاب الزمن )اليهودي( المفقود

كان بع�ض ه�ؤلاء البربر دانوا بدين اليهودية، 

�أخذوه عن بني �إ�سرائيل عند ا�ستفحال ملكهم.

)ابن خلدون، تاريخ ابن خلدون، 1396(

	

من المعقول جداً �أن �أ�صلي غير مرتبط نهائياً ب�إ�سرائيل القديمة

)...( بعد �سنة 965 فقد الخرز في الحقيقة قوتهم المنظمة،

لكن من الممكن �أن تكون يهوديتهم قد بقيت، ومن 

المحتمل جداً �أن كثيرين من يهود �أوروبا هم �أحفاد 

الخرز وال�شعوب التي حكموها. ربما �أنا واحد منهم؟

من يدري؟ ومن يعب�أ بذلك �أ�صلا؟

)�آيزيك �أ�سيموف، كانت تلك حياة جيدة، 2002(

يتحدث �ساند في هذا الف�صل، عن انت�شار اليهودية في مختلف �أنحاء 

العالم القديم. فقبل »لاانغلاق الجزئي لليهودية على نف�سها، ولا�سيما 

في �أعقاب �أ�سوار التنكر ولااغتراب التي حوطتها بها الم�سيحية« )�ص: 

التي  الأماكن  في  التهويدية  حملتها  في  اليهودية  ا�ستمرت   .)254

العربية  الجزيرة  �شبه  فمن  الزاحف؛  التوحيدي  المد  رياح  ت�صلها  لم 

وجبال القوقاز، والمناطق المحيطة بقرطاجة القديمة، وحتى �شبه جزيرة 

�إيبيريا قبل قدوم الإ�سلام وغيرها من المناطق.

بلاد العرب السعيدة-تهوّد مملكة حمير
الثاني  القرن  بداية  قبيلة كبيرة، هزمت جيرانها في  حمير عبارة عن 

قبل الميلاد، وبد�أت تتبلور تدريجياً كمملكة قبلية. دعي في الروايات 

وتدلل  الملك.  لقب  يوازي  وهو  »تبع«  بـ  الحميريين  حاكم  العربية 

�أن   1936 العام  قرب حيفا  �شعاريم  بيت  المكت�شفة في  الموتى  مدافن 

الحميريين جاءوا �إلى الديار المقد�سة. »وي�ستدل من النق�ش باليونانية 

على �شاهد �أحد القبور �أن المدفونين دعوا »�أبناء حمير«، و�أنهم كانوا 
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يهوداً لأن لقب �أحدهم كان »مناحيم �شيخ الطائفة«، كما عثر بجانب 

�أنها �شيدت في القرن  الكتابة على �شمعدان وبوق ... و�أغلب الظن 

الثالث للميلاد تقريباً« )�ص: 257(.

وا�ستمرت الطائفة المتهودة موجودة في ظل الحكم الأثيوبي والفار�سي، 

حذر  الذي  ميلادية،   629 �سنة  محمد  النبي  جي�ش  مجيء  وحتى 

والم�سحيين  اليهود  على  بالقوة  الإ�سلام  فر�ض  مغبة  من  قادة جي�شه 

الوقت،  اليهود في ذلك  المفرو�ضة على  ال�ضرائب  وب�سبب  المحليين. 

ف�إن ق�سماً كبيراً منهم ا�شتغل في الزراعة.

هاينريخ  عنها  كتب  �إذ   ،19 القرن  منذ  عرفت  المتهودة  المملكة  �إن 

غريت�س �صفحات عدة في كتابه، تعتمد على روايات م�ؤرخين عرب 

المت�أخرة،  ال�صهيونية  اله�ستوريوغرافيا  ولكن  م�سيحية.  و�شهادات 

تجاهلت وجود هذه المملكة اليهودية، والم�ؤرخ بن ت�سور دينور في كتابه 

�إ�سرائيل في المنفى انطلق ابتداء من »خروج ال�شعب اليهودي للمنفى« 
بالحميريين  المتعلقة  الفترة  بقيت  للميلاد. ولذلك،  ال�سابع  القرن  في 

المتهودين مهملة وعلى »هام�ش الطريق اله�ستوريوغرافية لجهاز التعليم 

في �إ�سرائيل، الذي لا يعرف خريجو مرحلته الثانوية �شيئاً عن وجود 

هذه الفترة في التاريخ« )�ص: 263(. وظل م�صير هذه المملكة القوية، 

م�شو�شاً  ع�صرها،  في  بها  المحيطين  كل  على  هيبتها  فر�ضت  التي 

ومربكاً، »ف�أحفادها غير فخورين بها، فيما يخ�شى كثيرون �آخرون ذكر 

د وجودها« )�ص: 263(.
ّ
مجر

بين البونيين والبرابرة-الكاهنة الملكة الغامضة
واجه  اليهودية،  القومية  الذاكرة  من  الحميريين  مملكة  اختفت  وكما 

�أفريقيا  وكانت  وال�صمت.  التجاهل  �أفريقيا  �شمال  في  اليهود  م�صير 

البحر  حو�ض  في  التهويد  تاريخ  في  بارز  نجاح  �إلى  ت�شير  ال�شمالية 

ابن خلدون  �أن  لاافترا�ض  »يمكن  �أنه  الكاتب عن  المتو�سط. وتحدث 

قدرّ �أن جزءاً من البرابرة على الأقل، �سكان �شمال �أفريقيا القدماء، 

�أخرى  كنعانية  قبائل  من  �أو  القدماء،  الفينيقيين  �إلى  �أ�صلهم  يعود 

قدمت من �أرجاء �سورية واعتنقت اليهودية« )�ص: 267(.

والقبائل المتهودة التي يعددها ابن خلدون، كانت �ضخمة وذات قدرة 

ابن خلدون  يكن  �أفريقيا. لم  �شمال  �أماكن كثيرة من  وانت�شرت في 

وحده من تحدث عن الكاهنة، بل هناك الكثير من الم�ؤرخين العرب 

منهم الواقدي. ومن الم�ؤرخين ال�صهاينة كان ناحوم �سلو�شت�س )1872 

الحديثة.  اليهودية  الذاكرة  �إلى  الكاهنة  �أدخل  من  �أول   ،)-1966

اليهود،  البرابرة  اثنتان عن  ن�شر ثلاث مقالات،   1909 �سنة  فخلال 

�شمال  منطقة  �أن  �سلو�شت�س  واعتبر  الكاهنة«.  »عرق  بعنوان  والثالثة 

�أفريقيا، كانت مليئة ب�أعداد �ضخمة من اليهود، الذين قدموا �إليها من 

المدينة المقد�سة، وخ�ضعت المنطقة ل�سيطرتهم حتى قدوم الم�سلمين. 

�أن تكون الملكة الكاهنة مجرد  »ومن وجهة نظره، لم يكن بالإمكان 

بربرية متهودة، بل لا بدّ من �أن تكون يهودية »عرقية«« )�ص: 268(.

الخزر واليهودية
اعتناق  تثبت  التي  والم�ؤلفات  ال�شهادات  من  الكثير  الكاتب  يورد 

ح�سداي  �أر�سلها  ر�سالة  الإثباتات  هذه  ومن  اليهودية.  الديانة  الخزر 

بن �شبروط )915-975م( وهو �سيا�سي وطبيب في ديوان الخليفة عبد 

الرحمن الثالث في قرطبة �إلى يو�سف بن �أهرون، ملك الخزر، وجاء في 

الر�سالة ما يلي: »�أخبرني التجار عن وجود مملكة لليهود ا�سمها الخزر، 

ولم �أ�صدق �أقوالهم ... وا�ستغربت من هذا الأمر �إلى �أن جاء موفدو 

الق�سطنطينية بهدية ور�سالة من ملكهم �إلى ملكنا، ف��سألتهم عن هذا 

الخزر«  هو  المملكة  ا�سم  و�أن  ال�شيء  هذا  وجود  بت�أكيد  وردوا  الأمر، 

)�ص: 276(.

ومن الأدبيات العربية التي تتحدث عن هجرة اليهود �إلى بلاد الخزر ما 

كتبه الم�سعودي )895- 956م(: »و�أما اليهود فالملك وحا�شيته والخزر 

من جن�سه، وكان تهوّد ملك الخزر في خلافة الر�شيد، وقد ان�ضاف �إليه 

خلق من اليهود وردوا عليه من �سائر �أم�صار الم�سلمين ومن بلاد الروم، 

وذلك �أن ملك الروم في وقتنا هذا وهو �سنة اثنتين وثلاثين وثلاثمائة، 

الن�صرانية  دين  �إلى  اليهود  من  ملكه  في  كان  من  نقل  �أرمنو�س  وهو 

�إلى الخزر«  الروم  �أر�ض  اليهود من  و�أكرههم )...( فتهارب خلق من 

)�ص: 287-286(.

ومن الدرا�سات الحديثة ن�سبياً حول مو�ضوع مملكة الخزر اليهودية ما 

كتبه �أبراهام بولاك العام 1944 في كتاب �صدر بعنوان الخزر-تاريخ 

»لااثنية  اليهودية  النواة  »يتيح زرع  والكتاب  �أوروبا،  مملكة يهودية في 
البيولوجية« في م�ستهل ا�سترجاع الق�صة« )�ص: 301(. وعند �إعادة 

طباعة الكتاب �أ�ضافت دار الن�شر، �إعلاناً على ظهره، لطم�أنة القراء، 

لي�س  يهودية،  كانت  الخزر(  )مملكة  العظمى  الدولة  »هذه  فيه:  جاء 

ح�سب ديانتها فقط، بل لأن مجموعة كبيرة من ال�سكان الإ�سرائيليين 

�أقلية  �سوى  فيها  ي�شكلوا  لم  المتهودين  الخزر  �أن  حيث  فيها،  �أقامت 

من  �أقلية  �ضمت  العظيمة،  المملكة  �أن  وبما   .)301 )�ص:  فقط« 

»ف�إن  الإ�سرائيليين،  اليهود  من  �ساحقة  �أغلبية  مقابل  في  المتهودين، 

بالتالي  وتغدو  ال�صهيونية  الفوقية  والرواية  تت�سق  الخزرية  الأطروحة 

�شرعية �أكثر« )�ص: 301(.

المرُة  الحبة  تغليف  حاول  كتابه  في  بولاك  �أن  �ساند  الباحث  ويقول 

بمذاق حلو ذي نكهة مركزية عرقية معزية: »كان في هذه الدولة �سكان 

يهود قبل تهود الخزر، وحتى قبل لااحتلال الخزري. فقد جرت في 

تلك المملكة عملية تهود لم تكن في �أو�ساط الخزر. كانت هناك هجرة 

يهود من بلاد �أخرى، وبخا�صة من �آ�سيا الو�سطى الم�سلمة ومن �شرق 

�إيران ومن بيزنطة، وهكذا تكونت جالية يهودية كبيرة، �شكل الخزر 

المتهودون جزءاً منها فقط ...« )�ص: 302-301(.
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الخم�سينيات  وبداية  الأربعينيات  نهاية  في  ال�صيغة  هذه  لبت  وقد 

بولاك  �أن  ذكر  من  بد  ولا  القومية.  اله�ستوريوغرافيا  متطلبات 

خدمة  في  واللغوية  الفكرية  بمهاراته  �ساهم  متع�صباً،  �صهيونياً  »كان 

العام  ومنذ   ،)302 )�ص:  الإ�سرائيلية«  الع�سكرية  لاا�ستخبارات 

1951 وحتى ن�شر كتابي، يقول �ساند، لم ي�صدر كتاب تاريخي واحد 

بالعبرية حول الخزر. ويت�ساءل: لماذا ولد زمن ال�صمت هذا في الذاكرة 

اليهودية الإ�سرائيلية؟

ويقترح فر�ضيتين: فقد تكون موجة �إنهاء لاا�ستعمار في خم�سينيات 

»الذاكرة«  �صانعي  دفعت  التي  هي  الما�ضي  القرن  و�ستينيات 

والرهبة  فالخوف  الخزري،  الما�ضي  �شبح  من  الحذر  �إلى  الإ�سرائيليين 

ال�شعب  �أن  معرفة  حال  في  ال�صهيوني،  الم�شروع  ب�شرعية  الم�س  من 

الم�ستوطن لي�س له علاقة ببني �إ�سرائيل، مع ما رافق ذلك من جزع �أن 

تمتد هذه اللا�شرعية لتقو�ض ب�صورة تامة حق �إ�سرائيل في الوجود. كما 

يمكن اقتراح تف�سير �آخر »فعملية الأثننة المتزايدة في �سيا�سة الهويات 

�إبان ال�سبعينيات -في �أعقاب ال�سيطرة على جمهور فل�سطيني وا�سع 

�أخذ ي�شكل تدريجياً تهديداً مت�أججاً في المتخيل القومي الإ�سرائيلي- 

هي التي ا�ستدعت بالذات فر�ض قيود �صارمة �أكثر في مجال تعريف 

الهوية، الأمر الذي حكم بالموت نهائياً على �أي »تذكر« لمملكة الخزر. 

�أكثر ف�أكثر ال�صلة  وفي الن�صف الثاني من القرن الع�شرين، انقطعت 

هو  كما  يتجمع  راح  الذي  �إ�سرائيل«  »�شعب  و  الميتمين  الخزر  بين 

2000 �سنة من الت�شتت والترحال  معروف في »وطنه« الأ�صلي بعد 

في �أرجاء المعمورة« )�ص: 303(.

الحميري  الزمن  �ضاع  »هل  بت�سا�ؤل:  الرابع  الف�صل  �ساند  ويختم 

لن�شوء  �إمكانية  �أو  فر�صة  �أية  توجد  �ألا  الأبد؟  �إلى  والخزري  والبربري 

ه�ستوريوغرافيا جديدة ت�ستدعي �أولئك اليهود القدماء الذين ن�سيهم 

»�أحفادهم«، ليحلوا مجدداً �ضيوفاً في المناطق الم�شروعة للذاكرة العامة؟

جانب من الزيارة لموقع مقر الم�ؤ�س�سة الجديد في رام الله.
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 تفخيم وإقصاء: سياسة الهويات في إسرائيل

»هذه لي�ست دولة يهودية فقط لأن اليهود

ي�شكلون �أغلبية �سكانها. �إنها دولة لليهود

�أينما كانوا، ولكل يهودي يرغب فيها«.

بن غوريون

»تحظر الم�شاركة في لاانتخابات للكني�ست

على �أية قائمة �إذا كان في �أهدافها �أو �أعمالها �أي بند

من البنود التالية:

نفي كيان دولة �إ�سرائيل ب�صفتها دولة ال�شعب اليهودي..11

نفي طابع الدولة الديمقراطي..22

التحري�ض على العن�صرية«..33

)البند 7أ من قانون �أ�سا�س: الكني�ست، 1985(

واعتبرت  بنائها.  بد�أت في  التي  القومية  �إلى  اختياري  مدني  دخول 

في  ر�أت  حيث  تغتفر،  لا  جريمة  ال�شعب  من  لاان�سحاب  ال�صهيونية 

الذوبان خطراً وجودياً يجب منعه ب�أي طريقة. وبالتالي، لم يكن كتابة 

�أجل تحويط هوية يهودية ه�شة، والذي كان  اليهود كافية، من  تاريخ 

من  كبيرة  لدرجة  ومتقطعاً  ثقافية  ناحية  من  ومبعثراً  م�شتتاً  تاريخاً 

�آخر  البحث عن علم  ال�صهيونية  و�إنما تعين على  ناحية كرونولوجية، 

تجنيد  فجرى  وتح�صينها،  العريقة«  اليهودية  »الأمة  كيانية  فيه  لتدعم 

البيولوجيا.

الصهيونية وعامل الوراثة
ال�سيادة على  �أجل ت�سويغ مطلب  البيولوجيا من  جندت ال�صهيونية 

الوطن  فل�سطين  �أ�صبحت  جريء،  ا�شتقاقي  تغيير  ومع  فل�سطين، 

�أيديولوجية  تبني  بد من  لذلك، كان لا  العالم.  يهود  القومي لكل 

لي�سوا  الحديث  الع�صر  يهود  كان  ف�إذا  التاريخية.  الميثة  لدعم  علمية 

تعطيهم  التي  ال�شرعية  هي  فما  الأوائل،  للمنفيين  �أ�صليين  �أحفاداً 

الحق في لاا�ستيطان في الأر�ض المقد�سة، التي من المفتر�ض �أن تكون 

�إ�سرائيل؟ فالوعد الإلهي لا يكفي بالن�سبة  الوطن الح�صري ل�شعب 

للقوميين العلمانيين، الذين ثاروا على التراث ال�سلبي، الذي �أعطى 

في  يكمن  لا  العدل  كان  »و�إذا  التاريخ.  لإدارة  كان  لأيٍّ  الفر�صة 

في  جزئياً،  ولو  مخبوءاً،  يكون  �أن  عليه  كان  فقد  الدينية،  الميتافزيقيا 

البيولوجيا« )�ص: 333(.

ال�صهيونية،  م�صطلح  اخترع  الذي   )1937-1864( بيرنباوم  فانتان 

ل�شعب  والعاطفي  العقلي  التميز  فهم  �أو  تف�سير  »لا يمكن  �إنه:  يقول 

ففي   ... �شيء«  هو كل  »العرق  الطبيعة.  علوم  بوا�سطة  �سوى  معين 

حتى بداية العلمنة الكبرى في �أوروبا، ت�شبث الم�ؤمنون اليهود بم�سلمة 

و�شدت  قوتهم  الم�سلمة  هذه  المختار،  الله  �شعب  �أنهم  وهي  دينية، 

العلمنة  رياح  هبت  ولما  وال�شدائد.  الم�صاعب  زمن  في  عزيمتهم  من 

�سلطة  وتقوي�ض  الدينية  الأطر  �ضع�ضعة  �إلى  ذلك  �أدى  �أوروبا،  على 

اليهودية مثل حال المجموعات  الحاخامات. وكان حال المجموعات 

الدينية والثقافية الأخرى. �إذ اندمج المن�سلخون عن الدين اليهودي 

في حركة الع�صرنة.

وب�شكل يتعار�ض مع حركة الإ�صلاح الديني والمجموعات الليبرالية 

ولاا�شتراكية، التي �سارت نحو لااندماج في الثقافات القومية المتكونة، 

�أخذت ال�صهيونية �أفكاراً جمة من الأيديولوجيات القومية ال�سائدة، 

الألمانية  الفلكلور  »ب�صمات  فيها  الجديد. ونجد  برنامجها  ودمجتها في 

تماماً، مثلما طبعت �سمات الرومان�سية القومية البولندية بطابعها معظم 

�أن ذلك لم  �إلى  التنويه هنا،  331(. ويجدر  منابرها الخطابية« )�ص: 

يكن مجرد محاكاة ب�سيطة.

وكما ا�ستلهمت ال�صهيونية العديد من العنا�صر الفكرية من الن�سيج 

القومي المحيط بها، ف�إنها �أخذت من التراث اليهودي الديني »الوجه 

الأكثر انعزالية وا�ستعلاء في هذا التراث. فالأمر الإلهي هو ذا �شعبٌ 

ي�سكن وحده. ومن بين ال�شعوب لا يح�سب« )�سفر العدد، الإ�صحاح 

23:9(. والذي ا�ستهدف توطيد �أركان طائفة مقد�سة توحيدية مختارة 

في العالم القديم، ترجم �إلى فل�سفة عمل دنيوية انعزالية« )�ص: 332(.

تام  ب�شكل  طوقت  مركزية-اثنية،  حركة  وال�صهيونية  البداية  فمنذ 

ال�شعب التاريخي الذي اخترعته في خيالها. وعملت على رف�ض �أي 
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تميز العرق يكمن تميز ال�شعب« )�ص: 334(. وهو بذلك يف�سر ن�شوء 

فقط  الطريقة  فبهذه  الثقافة.  �أو  باللغة  ولي�س  بالبيولوجيا  القوميات 

�أولادها بثقافات  �أ�سا�س وجود الأمة اليهودية التي امتزج  يمكن فهم 

الطبيعة  »لأن  موجودة  فالأمم  عدة.  بلغات  ونطقوا  مختلفة،  �شعوب 

�أنها  مثلما  تماماً  النا�س،  من  مختلفة  �أعراقاً  تنبت،  زالت  وما  �أنبتت، 

تخلق ف�صول ال�سنة ومناخات مختلفة« )�ص: 334(.

�أما زعيم الجناح الت�صحيحي في الحركة ال�صهيونية زئيف جابوتن�سكي، 

»�أن  الوا�ضح  من  �أنه  بجزم،  و�أعلن  يتردد  لم  ف�إنه  للقوة،  والمتعط�ش 

البحث عن م�صدر الم�شاعر القومية لا يتم في تربية الإن�سان، و�إنما في 

فعاطفة   ... الدم  ... في  ال�شيء؟  هذا  هو  ما  التربية.  �سبق  ما  �شيء 

الذات القومية مغرو�سة في »دم« الإن�سان، في تكوينه الج�سدي-العرقي 

... لذلك نحن لا ن�ؤمن بالذوبان الروحي. من الم�ستحيل من ناحية 

ج�سدية على يهودي ولد لأجيال عدة من ذوي الدم اليهودي النقي 

من �أية �شائبة �أو اختلاط، �أن يختار لنف�سه نمط تفكير �إن�سان �ألماني �أو 

فرن�سي، تماماً مثلما هو من الم�ستحيل بالن�سبة لزنجي �أن يكف عن كونه 

زنجياً« )�ص: 338(. فهو ي�ؤمن �أن الأمم تتكون من مجموعات عرقية، 

�أما عقلية ال�شعوب في�صوغها الأ�صل البيولوجي.

في  الوراثي  البحث  بدايات  بتحري  قامت  كير�ش،  نوريت  والباحثة 

�شك  لا  با�ستنتاج  وخرجت  لقيامها،  الأولى  ال�سنوات  في  �إ�سرائيل، 

علماً  كان  الوقت،  ذلك  الآثار في  علم  مثل  تماماً  الوراثة،  »علم  فيه: 

�أوتيت من  ما  قومية، �سعت بكل  تاريخية  نظر  لوجهة  يخ�ضع  مجيراً 

 .)350 )�ص:  العالم«  يهود  لدى  بيولوجي  تجان�س  اتخاذ  �إلى  قوة 

تحت   1980 العام  مقالًا  تن�شر  بونا  �شيفع  بات  الباحثة  نرى  لذلك، 

فيه  تتحدث  اليهود«،  لدى  الوراثة  علم  على  جديدة  »نظرة  عنوان 

عن �أن الأبحاث الجديدة ت�ؤكد »الت�شابه الجيني الأولي بين الطوائف 

تنمية مخزون  »الأجانب« في  م�ساهمة  المختلفة، ومحدودية  اليهودية 

الجينات المميزة لليهود: »�إحدى المعطيات البارزة هو الت�شابه الجيني 

بين يهود �شمال �أفريقيا والعراق واليهود الأ�شكنازيين. فهم في معظم 

»كالعرب  اليهود  غير  �أن  واحدة، في حين  وحدة  ي�شكلون  المقارنات 

ملمو�س«  ب�شكل  عنهم  بعيدون  �أوروبا«  و�أبناء  وال�سامريين  والأرمن 

)�ص: 352(.

وح�سب ر�أي بات �شيفع، ف�إن هذه الأبحاث ت�ؤكد �صحة ما كتب في 

وحتى  القديمة  الع�صور  منذ  وترحالهم  اليهود  ت�شتت  عن  الأدبيات 

الآن، و�أنه �أخيراً ا�ستطاعت البيولوجيا ت�أكيد �صحة التاريخ. وبذلك، 

حيز  �إلى  اليهودي  العرقي  ال�شعب  »حول  ال�صهيونية  الفكرة  ولدت 

علمي  فرع  منذئذ  هناك  و�صار  وموثوق،  را�سخ  �أحياء  كعلم  الوجود 

جديد يدعى »علم وراثة اليهود«« )�ص: 352(.

جانب من لقاء عبد المح�سن القطان وعمر القطان بعدد من المعلمين والفنانين بمقر الم�ؤ�س�سة في رام الله.
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نحو تأسيس دولة الـ«شعب العرقي« )الإثنوس(
يناق�ش الكاتب هنا، ق�ضية تمركز �إ�سرائيل حول العرق، وعلى الرغم 

من النقا�شات الحادة فيها، ف�إن م��سألة طبيعة الدولة، ثم ال��سؤال الذي 

�إ�سرائيل،  دولة  يخ�ضان  زلاا  ما  اليهودي؟  هو  من  جواب،  له  لي�س 

وعلى الرغم من الإجراءات التي قامت وتقوم بها حكومات �إ�سرائيل، 

ف�إن م��سألة الهوية ما زالت عالقة.

فعمليات التطهير الجزئي التي حدثت مع ن�شوء الدولة )ونلفت هنا 

نظر القارئ �إلى �أن الحركة ال�صهيونية ف�شلت بقيام عملية تطهير عرقي 

�شامل في فل�سطين، لأن ال�شعب الفل�سطيني �صمد واحتمل المذابح 

تحل  لم  التاريخية(  �أر�ضه  من  طرده  عن  بالتالي  وعجزت  الهمجية، 

الدولة  فداخل حدود  وتامّاً.  مر�ضياً  الجديدة حلًا  الهوية  م�شكلات 

من  مهاجرون كثر  قدم  فل�سطيني، كذلك  �ألف   170 من  �أكثر  بقي 

�أوروبا مع �أزواجهم غير اليهود. وقرار الأمم المتحدة العام 1947 حول 

�إقامة الدولة اليهودية ن�ص على وجوب منح الأقليات حقوق مواطنة، 

الفل�سطينيين  لل�سكان  مواطنة  �إعطاء  على  �إ�سرائيل  �أجبرت  وبالتالي 

الذين بقوا داخل حدودها. وعلى الرغم من �أنها ا�ستولت على �أكثر 

من 50 % من �أرا�ضي الفل�سطينيين الباقين داخل حدودها، وفر�ضت 

1966، ولكن من  العام  �صارمة حتى  وقيوداً  ع�سكرياً  عليهم حكماً 

ناحية قانونية عوملوا كمواطنين.

ويتحدث الكاتب عن ازدواجية القيم في وثيقة لاا�ستقلال، الم�ؤ�س�سة 

لإعلان الدولة. فهي ت�ؤكد الطابع الديمقراطي للدولة، حيث تعهدت 

بين  و�سيا�سياً  اجتماعياً  الحقوق  في  التامة  الم�ساواة  على  »تحافظ  ب�أنها 

جميع رعاياها دون التمييز من ناحية الدين، والعرق، والجن�س، وت�ؤمن 

والثقافة« )�ص:  والتعليم،  والتربية،  واللغة،  وال�ضمير،  العبادة،  حرية 

.)360

ال�صهيونية  للفكرة  الدولة مكر�سة للا�ستجابة  ف�إن  نف�سه،  الوقت  وفي 

»حق اليهود في النه�ضة الوطنية في بلادهم، و�أن تتج�سد هذه النه�ضة 

في دولة يهودية في �أر�ض �إ�سرائيل« )�ص: 360(.

في  نف�سها  عن  عبرت  تامة،  يهودية  �سيطرة  بوجود  �إ�سرائيل  تقنع  ولم 

الدولة،  رموز  من  وغيرها  وعلمها  الوطني  ون�شيدها  �إ�سرائيل  ت�سميتها 

بل لم تقبل �أن تكون ملكاً ر�سمياً لكل مواطنيها، نظراً لطابع القومية 

المركزية لااثنية الذي يحت�ضنها. ف�إ�سرائيل �أن�شئت منذ البداية من �أجل 

ال�شعب  �أن الجزء الأكبر من هذا  الرغم من  اليهودي، وعلى  ال�شعب 

العرقي »رف�ض وما زال يرف�ض تج�سيد حقه في تقرير م�صيره فيها، ف�إنها 

... �أ�صرت وما انفكت ت�صر على �أن تكون كلها له« )�ص: 361(.

ويتناول الم�ؤلف الكثير من القوانين التي تعزل اليهود، وتجحف بحق 

اتّخذ   ،1947 العام  ففي  وعن�صرية.  بازدراء  وتعاملهم  الفل�سطينيين، 

بن  وتعهد  اليهود.  غير  من  الزواج  من  �إ�سرائيل  في  اليهود  بمنع  قرار 

غوريون للمع�سكر الديني-الوطني، ب�إبقاء قانون الأحوال ال�شخ�صية 

في �إ�سرائيل في �أيدي الحاخامات. وفي العام 1953، �صدر قانون حول 

مرا�سم الزواج والطلاق، ب�أنها لا تتم �إلا وفق »تعاليم التوراة«. و�شرعت 

ال�صهيونية لاا�شتراكية في ذلك الوقت »تجند مبادئ و�أعراف الحاخامية 

التقليدية كذريعة مريحة لمتخيلها المذعور الذي تملّكه الخوف والفزع 

القوانين  وتوالت   .)362 )�ص:  المختلط«  والزواج  الذوبان  من خطر 

العن�صرية، وكان �أ�شهرها قانون العودة العام 1950، الذي ين�ص على 

�أنه »لكل يهودي الحق في الهجرة �إلى البلاد« )�ص: 366(. وفي العام 

1952، �أقر قانون يعطي المواطنة �أوتوماتيكياً بموجب قانون العودة. وفي 

العام 1970 »وتحت �ضغط المحافل الدينية، ا�ستكمل »قانون العودة«: 

لديانة  ابناً  يعد  تهود ولم  �أو من  يهودية،  يولد لأم  »اليهودي هو من 

�أخرى« )�ص: 369(.

وعندما اقترح قانون العودة في الكني�ست، خطب بن غوريون قائلًا: 

�أغلبية �سكانها.  ي�شكلون  اليهود  يهودية فقط لأن  لي�ست دولة  »هذه 

�إنها دولة لليهود �أينما كانوا، ولكل يهودي يرغب فيها« )�ص: 367(. 

فقانون العودة وقانون المواطنة المرافق له، �صدر نتيجة مبا�شرة لوجهة 

�أن دولة  على حقيقة  قانونياً  »التوكيد  الهدف  اثنية. وكان  قومية  نظر 

�إ�سرائيل تعود قولًا وعملًا ليهود العالم« )�ص: 367(.

يهودية  دولة  كونها  في  تنجح  �إ�سرائيل  هل  الكاتب،  ويت�ساءل 

كحرية  كثيرة،  ليبرالية  ملامح  فيها  �إ�سرائيل  �إن  ويقول  ديمقراطية؟ 

عائقاً  ت�شكل  التي  العليا  المحكمة  وجود  وكذلك  والتنظيم،  التعبير 

�أما تع�سف ال�سلطة، ولكنه ي�ضيف �أن الليبرالية الإ�سرائيلية ذات قيود 

اليهودية،  الدولة  في  المواطن  لحقوق  روتيني  انتهاك  فهناك  وحدود، 

»�إنه لا يتم فيها زواج مدني ودفن مدني  �أمثلة عدة، منها:  وي�ضرب 

خ�صو�صي وانعدام موا�صلات عامة في �أيام ال�سبت والأعياد، �إ�ضافة 

�إلى دو�س وانتهاك حقوق الملكية العقارية للمواطنين العرب، كل ذلك 

�إنما يك�شف عن وجه غير ليبرالي البتة في الت�شريعات والثقافة اليومية 

الإ�سرائيلية« )�ص: 386(.

الم�شروعة.  حقوقه  من  وحرمانه  كامل  �شعب  احتلال  عن  عدا  هذا 

اليهودية،  للأغلبية  محفوظة  �إ�سرائيل  في  ولاامتيازات  فالحقوق 

والقربى في المهاجر، فمن قوانين �أملاك الغائبين ومروراً بقانون العودة 

والزواج والطلاق...، ف�إن الدولة تحدد مبادئ الم�صلحة العامة من �أجل 

اليهود وح�سب.

وذات  يهودية  اثنوقراطية  دولة  ب�أنها  �إ�سرائيل،  دولة  الم�ؤلف  ويعرف 

ملامح ليبرالية، �أي دولة مهمتها الرئي�سية لي�س خدمة �شعب مدني 

مت�ساوٍ، بل خدمة �شعب عرقي، بيولوجي ديني-وهمي، فعلى الرغم 

من التوجهات الليبرالية والتعددية، ف�إنها ترى واجبها في »لاا�ستمرار 



184

اب
كت

في 
ة 

راء
ق

رؤى تربوية - العدد الرابع والثلاثون

بو�سائل �أيديولوجية وتربوية وقانونية، في عزل »�شعبها العرقي« المختار 

عمالها  �أبناء  عن  ولا  كيهود،  المعرفين  غير  مواطنيها  عن  فقط  لي�س 

الأجانب، الذين ولدوا في �إ�سرائيل وح�سب، و�إنما �أي�ضاً عن �سائر �أبناء 

�أمم العالم و�شعوبه« )�ص: 389(.

في  اثنوقراطيا  دولة  هناك  تكون  �أن  يمكن  لا  �أنه  من  الكاتب  ويحذر 

ع�صر العولمة، ومع احتلال �شعب �آخر ونحن في القرن 21. وميثولوجيا 

�إليه،  الدخول  من  الأجانب  تمنع  التي  اليهودي،  العرقي  ال�شعب 

من  تقوي�ضها  على  قادرة  الميثولوجيا  فهذه  �إ�سرائيل،  نحر  �إلى  �سترتد 

و�إق�صاء  �إثني مغلق، وظلم  �أن المحافظة على كيان  الداخل. فالأكيد 

�أكثر من ربع �سكان مواطني الدولة من العرب والآخرين الذين لا 

يمكن اعتبارهم يهوداً ح�سب التوراة والتاريخ، �سيخلقان احتقاناً، يمكن 

�أن يتحول �إلى �شروخ وت�صدعات قد لا يمكن ال�سيطرة عليها ور�أبها.

كما يحذر الكاتب من �أن القوة الديموغرافية للم�ؤ�س�سات اليهودية في 

الخارج �أخذ يت�آكل �شيئاً ف�شيئاً، فالا�ستطلاعات تظهر �أن هناك تزايداً 

في  �إ�سرائيل  ت�أييد  في  م�ستمراً  وتراجعاً  المختلط،  الزواج  في  م�ستمراً 

ت�ستمدها  التي  الكبيرة  القوة  ف�إن  �إذن،  اليهودية.  العائلات  �صفوف 

�إ�سرائيل من »�شتاتها فوق القومي« غير م�ضمونة �إلى الأبد.

ظل  في  لإ�سرائيل  الغرب  ت�أييد  ا�ستمرار  فيه  الم�شكوك  من  كذلك 

منع  �أجل  ومن  الفل�سطيني.  لل�شعب  واحتلالها  القمعية  ممار�ساتها 

الثقب  من  �إ�سرائيل  �إنقاذ  �أجل  ومن  الجليل،  في  جديدة  كو�سوفو 

اله�ش  الموقف  تح�سين  »ولأجل  داخلها  في  ان�شق  الذي  الأ�سود 

الهويات  �سيا�سة  في  لتغييرات  حاجة  هناك  تجاهها،  العربي  للمحيط 

اليهودية، بالإ�ضافة �إلى تغيير جوهري في كل ن�سيج العلاقات في الحيز 

الفل�سطيني-الإ�سرائيلي« )�ص: 394(.

ال�صراع  لحل  المثالي  الحل  �أن  يعتقد  الم�ؤلف  �أن  من  الرغم  وعلى 

القومية تمتد من  ثنائية  العربي-الإ�سرائيلي يكمن في دولة ديمقراطية 

لن يكون من الحكمة بمكان  »�إنه  ليقول:  يعود  ف�إنه  النهر،  �إلى  البحر 

الدامي  النزاع  هذا  كل  بعد  اليهودي-الإ�سرائيلي،  ال�شعب  مطالبة 

الواجب  من  ولكن،  دولته.  في  �أقلية  �إلى  يتحول  ب�أن   ... والطويل، 

كدولة  لأنف�سهم  بها  لااحتفاظ  عن  يكفوا  �أن  �ضرورة  على  الإ�صرار 

الذين  مواطنها  من  بحق جزء كبير  والتمييز  الإق�صاء  تمار�س  منغلقة 

ترى فيهم غرباء غير مرغوب فيهم« )�ص: 395(.

تكر�س  لكي  منفتحة  الإ�سرائيلية  الهوية  تكون  �أن  الكاتب  ويطالب 

نف�سها لجميع مواطني الدولة.

وفي النهاية، يطرح الم�ؤلف ال��سؤال الإجمالي وال�صعب: »ما هو مدى 

ا�ستعداد المجتمع اليهودي-الإ�سرائيلي للتخل�ص من ال�صورة العميقة 

زائف  تاريخ  با�سم  �سواء  والكف،  مختار«،  »�شعب  �إلى  تن�سبه  التي 

من  الآخر  و�إق�صاء  الذات  تفخيم  عن  خطيرة،  بيولوجيا  بوا�سطة  �أو 

داخله؟« )�ص: 396(.

والت�سا�ؤلات التي يطرحها الكتاب، تغلب على الحلول التي يقدمها. 

من  �أكثر  والتكدر  الي�أ�س  عليها  يطغى  نهايته  في  النف�سية  والحالة 

التفا�ؤل.

ويطالب الكاتب ب�صنع غد �أجمل من الحا�ضر، ويطرح ��سؤاله الأخير: 

�إذا كان ما�ضي الأمة، في �أ�سا�سه وجوهرة، هو حلم، فلم لا نبد�أ بالحلم 

في م�ستقبلها من جديد، قبل هنيهة من تحوّله �إلى كابو�س مفزع؟
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خبايا  القارئ  ليعرف  مرة  من  �أكثر  يقر�أ  �أن  وي�ستحق  مهم،  الكتاب 

وعلم  الآثار  علم  توظف  �أن  ا�ستطاعت  وكيف  ال�صهيونية،  الحركة 

البيولوجيا في خلق �أ�ساطير لي�س لها وجود، يعمل الم�ؤلف �ساند على 

دح�ضها وتفكيكها، وعلى الرغم من �أنه يناق�ش مو�ضوعات ح�سا�سة 

و�شرد  ذبح  الذي  الفل�سطيني  ال�شعب  وتم�س  اليهودي  لل�شعب  جداً 

وطرد من �أر�ضه وتحول �أكثره �إلى لاجئين، ف�إنه تجاهل م�أ�ساة ال�شعب 

الفل�سطيني وحقوقه الم�شروعة في تقرير م�صيره و�إقامة دولته وعا�صمتها 

القد�س ال�شريف.

�أمين دراو�شة
كاتب يقيم في رام الله

من ور�شة عمل حول »توظيف الر�سوم المتحركة في التعليم«.
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